Zatqcznik do uchwaty Senatu Ewangelikalnej Wyzszej Szkoly Teologicznej
nr 3/11/2021 z dnia 10 listopada 2021 r. w sprawie przyjecia listy pytar na egzamin dyplomowy

PYTANIE NR 1
Tekst do analizy:

,»Lubo zawsze sekcie aryjanskiej, albo jako jg niektdrzy zowig nowochrzczenskiej, w panstwach
naszych by¢ i krzewié si¢ prawo pospolite nie pozwalato, iz jednak fatali gquodam Reipublicae casu
[nieszczesliwym kiedys dla Rzeczypospolitej przypadkiem] pomieniona sekta niedawnych czaséw
w panstwach naszych, tak koronnych, jako i Wielkiego Ksigstwa Litewskiego szerzy¢ si¢ poczgta;
ktora Synowi Bozemu przedwiecznosci ujmuje, reasumowawszy et in suo vigore [i w swej mocy]
zostawujac przeciwko nim statut Wiadystawa Jagietta antecessora naszego o heretykach, za zgoda
wszech standw postanawiamy, iz jesli by kto taki znalazt si¢, ktéry by sekte t¢ aryjanskg w
panstwach naszych koronnych jako i Wielkiego Ksigstwa Litewskiego et provinciis eis annexis [i
dotaczonych do nich prowincji] $mial i wazyt si¢ wyznawaé, krzewi¢ abo opowiadaé, abo onej
assertores protegere et fovere [wyznawcow ochraniaé i wspomagaé], a bytby o to legitime
convictus [prawnie uznany], takowy kazdy wyzej mianowanemu statutowi podlegaé ma, i bez
wszelakiej odwloki przez starosty nasze, urzgdy ich, na gardle ma by¢ karany [...]. Chcac jednak
clementiam nostram [nasza taske] pokazad, jezeli by si¢ ktory takowy znalazt, coby tej sekty swojej
wyrzec si¢ nie chciat, takowemu na trzy lata do wyprzedania si¢ pozwalamy [...]. Quo tempore
nihilominus [w tym czasie niemniej] zadnych exercitia sectae suae [nabozenstw swej sekty] wyzej
mianowanej odprawowaé nie powinien i do zadnych munis publicis immiscere se [czynnosci
publicznych mieszac si¢] nie bedzie mogt [...]”.

Konstytucja ,,O Arianach” 1658, Volumina legum, t. 4, s. 515.
Pytanie:

Jakie byly reperkusje wygnania Braci Polskich w XVII wieku dla dalszych dziejow mysli
reformacyjnej? Jaki masz stosunek do religii monoteistycznych odrzucajacych trynitaryzm?

Sugerowana literatura:
Kriegseisen W., Stosunki wyznaniowe w relacjach panstwo—kosciél miedzy reformacjq a

oswieceniem (Rzesza Niemiecka — Niderlandy Pélnocne — Rzeczpospolita polsko-litewska).
Warszawa 2015, s. 430-660.
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PYTANIE NR 2
Tekst do analizy:

»Brad jest zawodowym terapeuta, ma trzydziesci szes¢ lat i niedawno uzyskal tytut doktora
psychologii klinicznej na jednym z uniwersytetow. Po ukonczeniu trudnych studiéw i rocznej
praktyce klinicznej Brad spedzit dwa semestry w seminarium teologicznym, uzupetniajac wiedze
psychologiczng wiadomosciami z dziedziny teologii i biblistyki. Gdy kilka lat temu opuscit
seminarium, przylaczyt si¢ do prywatnego osrodka poradnictwa, wspdtpracuje tam z kilkoma
psychologami, psychiatrami i pracownikami spolecznymi. Coraz czgsciej jednak czuje sig
zZme¢czony Swoja praca.

,,Nie mam nawet czterdziestu lat”, powiedzial niedawno, ,,ale czuje sie wypalony, obcigzony i
znudzony udzielaniem porad. Gdy wieczorem wracam do domu, jestem wyczerpany. Nienawidze
dzwigku telefonu i zaczyna mi brakowaé cierpliwosci dla zony i dzieci. Mniej wigcej co dwa
miesigce muszg robi¢ sobie przerwe w pracy.”

Brad jest dobrym doradca, cenionym przez wspdtpracownikdw i osoby korzystajace z jego ustug.
Lecz czasami czuje si¢ przytloczony, poniewaz ,,$wiat jest wypetniony cierpiacymi ludzmi, ktérzy
potrzebujg pomocy”. Dla wielu z nich spotkania z Bradem byly bardzo pomocne, ale niemal
wszelkie zmiany i postep w terapii nastgpuja bardzo powoli. Niewielu z nich uswiadamia sobie, ze
udzielanie porad ludziom dzien w dzien, godzina po godzinie moze by¢ bardzo wyczerpujacym,
wymagajacym i trudnym doswiadczeniem”.

Pytanie:

Wedhug tréjwymiarowej teorii Christiny Maslach, wypalenie zawodowe jest okreslane jako
,,Zespot wyczerpania emocjonalnego, depersonalizacji i obnizonego poczucia dokonan osobistych,
ktory moze wystapi¢ u 0sob pracujacych z innymi ludzmi w pewien okreslony sposéb” (za: Sek,
2004, s.15). W oparciu o powyzszy fragment z ,,Poradnictwa chrzescijaniskiego” G. Collinsa oraz
zacytowang definicje wypalenia zawodowego wyjasnij, co przyczynito si¢ do poczucia wypalenia
u Brada. Jak rozpoznalby$ objawy wypalenia u osoby zaangazowanej w stuzbie (np. pastora, lidera,
duchownego) i co poradzilbys jej w takiej sytuacji? '

Sugerowana literatura:

Sek H., Wypalenie zawodowe: przyczyny i zapobieganie. Warszawa 2004, s. 15.
Collins G. R., Poradnictwo chrzescijanskie. Warszawa 2005, s. 51-53, 747.
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PYTANIE NR 3
Tekst do analizy:
ANEKS do WSPOLNEJ DEKLARACJI O USPRAWIEDLIWIENIU

1. Ponizsze objasnienia podkreslaja zgodnos¢ pogladéw w podstawowych prawdach dotyczacych
nauki o usprawiedliwieniu, osiagnietych we Wspodlnej deklaracji w sprawie nauki o
usprawiedliwieniu; tak wigc stwierdza sig, ze dawne wzajemne potepienia nie dotyczg katolickiej
i luteranskiej nauki o usprawiedliwieniu, zaprezentowanej we Wsp6lnej deklaracji.

2. Wspolnie wyznajemy: Tylko z faski i w wierze w zbawcze dziatanie Chrystusa, a nie na
podstawie naszych zastug, zostajemy przyjeci przez Boga i otrzymujemy Ducha Swigtego, ktory
odnawia nasze serca, uzdalnia nas i wzywa do dobrych uczynkéw (WD 15).

a) Wyznajemy wspdlnie, ze Bog z taski odpuszcza cztowiekowi grzech, jednoczesnie uwalnia go
w jego zyciu od zniewalajacej mocy grzechu (...) (WD 22). Usprawiedliwienie jest odpuszczeniem
grzechdéw i uczynieniem (niesprawiedliwego) sprawiedliwym; w akcie tym Bog obdarza nowym
zyciem w Chrystusie (WD 22). Usprawiedliwieni tedy z wiary, pok6j mamy z Bogiem (Rz 5,1).
ZostalisSmy nazwani dzie¢mi Bozymi i nimi jeste$my (1J 3,1). JesteSmy prawdziwie i wewnegtrznie
odnowieni przez dziatanie Ducha Swietego i pozostajemy w stalej zaleznosci od Jego dziatania w
nas. Tak wiec, jesli kto$ jest w Chrystusie, nowym jest stworzeniem; stare przemineto, oto
wszystko stato si¢ nowe (2 Kor 5,17). W tym znaczeniu usprawiedliwieni nie pozostajg
grzesznikami. Byliby$my jednak w bledzie, gdybysmy mowili, ze jesteSmy bez grzechu (1 J 1,8-
10; por. WD 28). Dopuszczamy sie bowiem wszyscy wielu uchybien (Jk 3,2). Uchybienia — kt6z
zna¢ moze? Ukryte btedy odpusé mi! (Ps 19,13). A modlac si¢ mozemy tylko jak celnicy mowic:
Boze, badZz mitosciw mnie grzesznemu (Lk 18,13). Nasze liturgie wypowiadaja si¢ na ten temat w
rozny sposob. Wspdlnie styszymy napomnienie: Niechze wigc nie panuje grzech w $miertelnym
ciele waszym, abyscie nie byli postuszni pozadliwosciom jego (Rz 6,12). To przypomina nam o
stalym niebezpieczenstwie, jakie grozi chrzescijaninowi ze strony mocy grzechu i jego nastgpstw.
W tym sensie luteranie i katolicy moga pojmowa¢ wspolnie chrzescijanina jako simul iustus et
peccator, mimo ze ich podejscie do tego zagadnienia, przedstawione we WD 29-30, jest
zrdznicowane.

b) Strona katolicka i strona luterafiska przypisuja pojeciu ,,konkupiscencja” rézne znaczenie. W
luteranskich ksiegach wyznaniowych konkupiscencja jest rozumiana jako pozadliwos$¢ cztowieka,
przez co staje sie on samolubny; w $wietle duchowo rozumianego prawa taka postawa uchodzi za
grzech. Wedtug katolickiego rozumienia konkupiscencja jest wywodzacg si¢ z grzechu i ku niemu
dazacg sktonnoscia, ktdra pozostaje w czlowieku réwniez po chrzcie. Bez uszczerbku dla
istniejacych réznic, z perspektywy luteraniskiej jest mozliwe uznanie, ze pozadliwos$¢ moze stac sig
miejscem rozprzestrzenienia grzechu. Z powodu mocy grzechu caty cztowiek jest przeniknigty
sktonnoscig do przeciwstawiania si¢ Bogu. Wedtug luteranskiego i katolickiego rozumienia, ta
sktonnosé nie jest zgodna z pierwotnym planem Boga wobec cztowieka (WD 30). Grzech ma
charakter personalny i jako taki prowadzi do odfaczenia od Boga. Jest on samolubng pozadliwoscia
starego czlowieka oraz brakiem zaufania i mitosci do Boga.
Rzeczywisto$¢ zbawienia darowanego w chrzcie i zagrozenie przez moc grzechu moga dojs$¢ do
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glosu w ten sposo6b, ze z jednej strony zostaje podkreslone odpuszczenie grzechéw i odnowa
cztowieka w Chrystusie przez chrzest, z drugiej zas strony dostrzega si¢, ze roéwniez
usprawiedliwiony nie jest jeszcze wolny od napierajgcej mocy i ingerencji grzechu (por. Rz 6, 12-
14); nie omija go tez trwajgca przez cale zycie walka (...) przeciw Bogu (WD 28).

¢) Usprawiedliwienie dokonuje si¢ tylko z taski (WD 15 i 16), tylko przez wiarg, cztowiek zostaje
usprawiedliwiony niezaleznie od uczynkow (Rz 3,28; por. WD 25). To taska stwarza wiarg, dzieje
si¢ tak nie tylko w momencie, gdy wiara rodzi si¢ w czlowieku, lecz takze tak dtugo, jak dtugo ona
trwa (Tomasz z Akwinu, S. Th. II/II 4, 4 ad 3). Dziatanie taski Bozej nie wyklucza dziatania
cztowieka: Bég sprawia wszystko, chcenie i wykonanie, przeto jesteSmy wezwani do podjecia
trudu (por. Flp 2,12n.). Duch Swiety najpierw (jak powiedziano) rozpoczat w nas przez Stowo i
Sakramenty swoje dzieto nowonarodzenia i odnowy, tak ze nastepnie mozemy i mamy prawdziwie
wspoldziataé przez moc Ducha Swigtego (Formuta Zgody: Solida Declaratio [skrét: FZ: SD], 11,
64 n.).

d) Laska, jako wspdlnota usprawiedliwionych z Bogiem we wierze, nadziei i mitosci, otrzymywana
jest stale poprzez zbawcze dziatanie Boga wobec stworzenia (por. WD 27). Jednak
usprawiedliwiony jest odpowiedzialny za to, aby jej nie utracié, lecz w niej zy¢. Wezwanie do
czynienia dobrych uczynkéw jest wezwaniem do pielegnowania wiary (Apologia Konfesji
Augsburskiej, TV, 189). Usprawiedliwieni winni spetnia¢ dobre uczynki, aby umacniane bylo
powotlanie, to znaczy, aby nie wypadli ze swojego powolania, jesliby ponownie zgrzeszyli (tamze,
XX, 13, z powotaniem na 2 P 1, 10; por. FZ: SD, 1V, 33). W tym znaczeniu luteranie i katolicy
mogg wspdlnie rozumie¢ to, co w WD 38 i 39 mdwi si¢ na temat zachowania taski. Oczywiscie,
wszystko, co w cztowieku poprzedza wolny dar wiary i po nim nastgpuje, nie jest podstawg
usprawiedliwienia i nie przyczynia si¢ do niego (WD 25).

e) Przez usprawiedliwienie zostajemy bezwarunkowo przyjeci do wspolnoty z Bogiem. Wigze si¢
z tym obietnica zycia wiecznego: Bo jesli wrosliSmy w podobienstwo Jego $mierci, wrosniemy
rowniez w podobienstwo Jego zmartwychwstania (Rz 6, 5; por. J 3, 36; Rz 8, 17). Na Sadzie
Ostatecznym usprawiedliwieni beda sadzeni takze na podstawie ich uczynkéw (por. Mt 16,27,
26,31-46; Rz 2,16; 14,12; 1 Kor 3,8; 2 Kor 5,10 etc.). Zmierzamy do Sadu, w ktorym Bég w swym
taskawym wyroku przyjmie wszystko, co w naszym zyciu i postgpowaniu jest zgodne z Jego wola.
Lecz wszystko, co niewlasciwe w naszym zyciu, zostanie odstonigte i nie wejdzie do zycia
wiecznego. Réwniez Formuta Zgody stwierdza: Taka bowiem jest wola i taki jest wyrazny nakaz
Bozy, by wierzacy wykonywali dobre uczynki, ktére Duch Swiety sprawuje w wierzacych, ktére
tez Bég Ojciec dla Chrystusa przyjmuje i uznaje za mite i za ktére obiecuje wspaniatg nagrode w
tym i przysztym zyciu (FZ: SD 1V, 38). Wszelka nagroda jest Jednak nagroda z taski, wobec ktorej
nie mozemy wysuwac zadnych roszczen.

3. Nauka o usprawiedliwieniu jest miernikiem lub probierzem wiary chrze$cijanskiej. Zadna nauka
nie moze by¢ sprzeczna z tym kryterium. W tym znaczeniu nauka o usprawiedliwieniu jest
nieodzownym kryterium, ktore catg nauke i praktyke Kosciofa chce skupiaé nieustannie wokot
Chrystusa (WD 18). Jej prawdy i jedynego w swoim rodzaju znaczenia nalezy szuka¢ w ogélnym
kontekscie fundamentalnego trynitarnego wyznania wiary Kosciota. Uznajemy za swdj wspdlny
cel wyznawanie we wszystkim Chrystusa; tylko Jemu ponad wszystko nalezy ufa¢ jako jedynemu
Posrednikowi (1 Tm 2,5n.), przez ktérego Bég w Duchu Swietym daje samego siebie i obdarza
swoimi odnawiajgcymi darami (WD 18).
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4. Odpowiedz Kosciota katolickiego nie chce kwestionowac ani autorytetu synod6w luteranskich,
ani autorytetu Swnatowej Federacji Luteranskiej. Kosciét katolicki i Swiatowa Federacja
Luteranska rozpoczgli i prowadzg dialog jako réwnoprawni partnerzy (par cum pari). Bez
uszczerbku dla réznych pogladéw na autorytet w Kosciele, kazdy z partnerdw respektuje wiasciwg
procedur¢ stosowang przez drugiego partnera w procesie dochodzenia do rozstrzygnigé
doktrynalnych.

Pytanie:

Przedstaw gléwne elementy luteransko-katolickiego porozumienia dotyczgcego nauki o
usprawiedliwieniu grzesznika. Jak sam rozumiesz nauke o usprawiedliwieniu?

Sugerowana literatura:
Ferdek B., The Declaration on the Doctrine of Justification — 20 Years Later. ,,Poznanskie Studia

Teologlczne” 2000, nr 36, s. 97-110.
Lipniak J., Ekumeniczne usprawiedliwienie podzielonych grzesznikéw, Swidnica 2006
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PYTANIE NR 4
Tekst do analizy:

Okresliwszy w sposob mozliwie doktadny gatunek literacki danego tekstu, egzegeta pracujacy
wedlug formgeschichtliche Methode przystgpuje do zbadania okolicznosci, w ktérych dany
gatunek literacki powstal, dzigki ktérym si¢ rozwijat i byt przekazywany. Zespdt tych okolicznosci,
warunkow, potrzeb religijno-administracyjnych wptywajacych na przekazanie jakiego$ materiatu
w takiej a nie innej formie literackiej nazywa si¢ technicznie ,,siedliskiem zyciowym” (Sitz im
Leben) danego tekstu. Do jego odkrycia niezbedne jest przeniesienie si¢ mysla w kontekst
wszystkich, a zwlaszcza religijno-apostolskich potrzeb pierwotnego Kosciota. Trzeba sobie
uswiadomié, ze innego gatunku literackiego domagata sie konieczno$¢ zaspokojenia potrzeb
dogmatycznych, innego zycie liturgiczne gminy, jeszcze innego sprawy ustawodawczo-
administracyjne tudziez potrzeby katechetyczne Kosciota. Ewangelie nie s3 wigc prywatnymi
pismami ludzi, od ktérych imion przyjety z czasem swoje nazwy; nie sg tez tylko opowiadaniem
naocznych s$wiadkow o zyciu i dziatalnosci Jezusa; to nie potrzeba odtworzenia prawdy
historycznej odgrywata pierwszorzedna role we wszystkim, co Ewangelie zanotowaty o Jezusie.
Moéwige o Jezusie, jego zyciu i cudach, Ewangelie sg rdwnocze$nie odzwierciedleniem potrzeb
zyciowych organizujacego sie stopniowo Kosciota. Stusznie wigc moga tez uchodzi¢ za pierwsze
chrzescijanskie podreczniki dogmatu — ktéry stanowit nadwezas jedno z moralnoscig — liturgii,
prawa koscielnego i katechezy.

K. Romaniuk, Wprowadzenie metodologiczne do Nowego Testamentu. Poznan-Warszawa-Lublin
1966, ss. 36-37.

Pytanie:

Omoéw mocne i stabe strony formgeschichtliche Methode. Jakie jest Twoje zdanie na temat
przydatnosci tej metodologii w badaniach nad Ewangeliami oraz w pracy duszpasterskiej?

Sugerowana literatura:

Bartnicki R., Ewangelie synoptyczne. Warszawa 2003

Romaniuk K., Wprowadzenie metodologiczne do Nowego Testamentu. Poznan-Warszawa-Lublin
1966

Romaniuk K., Morfokrytyka i historia redakcji. Warszawa 1983
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PYTANIE NR 5
Teksty do analizy:

,»Qrzeszy¢ musimy! Grzesz niezachwianie, — ale wierz jeszcze mocniej! Dosy¢ jest, zeSmy poznali
Baranka, ktéry gladzi grzechy $wiata, — od tego zaden grzech nas nie rozdzieli, cho¢by§my w
jednym dniu tysigc i jeszcze raz tysigc razy rozpusty lub nawet morderstwa si¢ dopuszczali!”

M. Luther, Briefe. Red. J. Aurifaber, Tom 1, Jena 1556, s. 345.

Faust poswiecil zycie pracy nad mozliwosciami poznania, a niedlugo przed $mierciag
stwierdzit: ,,Widzg, Ze nasza wiedza na nic”. Zdanie to stanowi wlasnie rezultat catego zycia i jest
zgola czym$ innym niz przywlaszczenie go sobie przez studenta pierwszego roku, ktory
usprawiedliwia wlasne lenistwo (Kierkegaard). Jako rezultat zdanie to jest prawdziwe; jako
zalozenie — oznacza samozaktamanie. Chodzi o to, iz poznania nie da si¢ oddzieli¢ od egzystencji,
w ktorej si¢ je zyskuje. Tylko temu, kto nasladuje Jezusa, rezygnujac ze wszystkiego, co posiadat,
wolno powiedzie¢, ze jedynie taska go usprawiedliwita. Poznaje on, ze samo wezwanie do
nasladowania to taska, a taska to owo wezwanie. Kto jednak za pomoca taski chce uzyskac¢
dyspens¢ od nasladowania, ten oszukuje sam siebie.

Czy jednak sam Luter nie zblizyl si¢ niebezpiecznie do pojmowania taski catkowicie na
opak? Co kryje si¢ za jego stowami: ,,Pecca fortiter, sed fortius fide et gaude in Christo” [Grzesz
$mialo, ale $mielej jeszcze wierz i ciesz si¢ w Chrystusie?]. Trudno, jeste$ grzesznikiem i nigdy z
grzechu nie wyjdziesz — oboj¢tnie, czy jeste$§ mnichem, czy cztowiekiem §wieckim. Czy pragniesz
by¢ pobozny, czy zly, nie zdolasz zerwaé postronkdw $wiata, grzeszysz. A wigc grzesz $Smiato — i
czyn to wlasnie na poczet taski, ktéra stata si¢ faktem! Czy nie mamy tu jawnej proklamacji taniej
taski, upowaznienia do grzechu, odstgpienia od nasladowania? Czy nie jest to bluzniercza zachgta
do umyslnego badz lekkomys$lnego grzeszenia na rachunek taski? Czy mozna bardziej diabelsko
obrzuci¢ taske btotem, niz grzeszac na poczet darowane;j juz taski Bozej? Czyz katechizm katolicki
nie ma racji, interpretujac owo zdanie jako grzech przeciw Duchowi Swietemu?

Wszystko sprowadza si¢ do tego, czy w celu zrozumienia tego zdania odwotamy si¢ do
poczynionego wyzej rozrdznienia migedzy rezultatem i zalozeniem. Jesli zdanie Lutra staje sig
przestankg teologii taski, to proklamuje tanig faske. Aby zdanie Lutra zrozumie¢ wlasciwie, nie
nalezy traktowa go jako poczatku, lecz wylacznie jako koniec, rezultat, uwienczenie, jako
ostateczne stowo. Zrozumiane jako zatozenie, pecca fortiter staje si¢ zasada etyczng; zasadzie faski
odpowiada¢ bowiem musi zasada pecca fortiter. Wowczas zdanie Lutra jest usprawiedliwieniem
grzechu i obraca si¢ w swoje przeciwienstwo. ,,Grzesz $miato” — dla Lutra stowa te mogty by¢
wylacznie wiadomoscig ostatnia, pocieszeniem dla tego, kto idac droga nasladowania, poznal, ze
nie moze sta¢ si¢ bezgrzeszny, kto lgkajac si¢ grzechu, zaczal watpi¢ w taska Bozg. ,,Grzesz
$mialo” nie oznacza dla niego, jak by si¢ moglo wydawaé, zasadniczej akceptacji zycia w
niepostuszenstwie, lecz jest Ewangelig taski Boga, przed ktérym jesteSmy grzesznikami zawsze i
w kazdym stanie. To Ewangelia, ktéra szuka nas wiasnie jako grzesznikéw i usprawiedliwia.
Przyznaj si¢ $miato do swego grzechu, nie probuj przed nim uciec, lecz ,,$mielej jeszcze wierz”.
Cdz, jestes grzesznikiem, wiec badz nim, nie chciej by¢ kim$ innym niz jeste$, a nawet codziennie
na nowo okazuj si¢ grzesznikiem i nie tra¢ przy tym odwagi! Do kogé6z jednak wolno skierowa¢
takie stowa, jesli nie do tego, kto codziennie calym sercem odrzuca grzech, kto kazdego dnia
odrzuca wszystko, co przeszkadza mu w nasladowaniu Jezusa, i kto jest niepocieszony z powodu
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swej codziennej niewiernosci i grzesznosci? Ktéz inny moze stuchaé tych stéw bez narazenia
swojej wiary na niebezpieczenstwo? Kt6z, jesli nie ten, kto wie, ze owe stowa otuchy wzywaja go
na nowo do nasladowania Chrystusa? Jesli zdanie Lutra pojmie si¢ jako rezultat, okaze si¢ ono
drogg taska, jedyna taska.

Laska jako zasada, pecca fortiter jako zasada, to taska tania, to nic poza nowym,
nieniosgcym pomocy, niewyzwalajagcym prawem. Laska jako Stowo Zywe, pecca fortiter jako
pocieszenie w pokusie i wezwanie do nasladowania, to faska droga; jedynie ona jest czysta,
rzeczywiscie wybacza grzechy i wyzwala grzesznika.

D. Bonhoeffer, Nasladowanie. Katowice 2017, s. 39-40.

Pytanie:

Marcin Luter napisal: Pecca fortiter, sed fortius fide et gaude in Christo, czyli ,,Grzesz smialo, ale
$mielej jeszcze wierz i ciesz sic w Chrystusie”. Jak mégl zrozumieé zasade $miatego grzeszenia?
Czy Bonhoeffer skutecznie obroni Lutra przed zarzutem, ze przez to zachgca Chrzescijan do
grzechu? Czy mozna w dobrej wierze poleci¢ t¢ zasadg ,,uczniom Chrystusa” w twoim Kosciele?
Co to znaczy w praktyce, tzn. na czym polega sztuka $miatego zgrzeszenia na co dzien?

Sugerowana literatura:

Burnell J., Grzech to tylko zepsute dobro. Jak grzeszy¢ tak Smialo jak Luter? EWST Online.
https://youtu.be/ET21 WfcD1b4 [dostep: 04.05.2021]

Jaskéta P., Unio Cum Christo: Wybrane zagadnienia z problematyki ewangelickiej. Opole 2007, s.
27-29.
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PYTANIE NR 6
Tekst do analizy:

,Kto wie, co jest najlepsze dla cztowieka, poki trwa jego ulotne zycie, ktore jak cient przemija? Kto
mu opowie, co stanie si¢ potem pod stoicem?”

Ksigga Koheleta 6, 12 (Biblia Ekumeniczna)
Pytanie:

Jak mozna rozumie¢ zacytowang wypowiedz medrca w $wietle powtarzajgcego si¢ w Ksigdze
Koheleta rzeczownika hevel? Jak w $wietle tradycyjnej madrosci Starego Testamentu rozumiec
fraze havel havalim hakkol havel?

Sugerowana literatura:

Brzegowy T., Pisma mqgdrosciowe Starego Testamentu. Tarnéw 2007, s. 177-182
Smolarz S., Czy staros¢ Panu Bogu ,,wyszla”? ,,Konteksty Spoleczne” 2017, tom V, nr 1 (9),
s. 45-55.
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PYTANIE NR 7
Tekst do analizy:

»Jensem etycznego przykazania Jezusa jest to [...], ze mowi ono czlowiekowi: stoisz wobec
oblicza Boga, wtada tobg taska Boga; w Swiecie stajesz wobec drugiego cztowieka, musisz czyni¢
i dziata¢, pomnij wigc, ze dzialasz w obliczu Boga; ze Bég ma swoja wole i chce, by byla ona
spetniona. Kazda aktualna chwila powie ci, jaka jest ta wola. Chodzi tylko o to, by$ widziat jasno,
ze whasng wole musisz wlaczy¢ w wolg Jego — ze musisz zrezygnowac ze swojej, by méc petnié
wole Boza. [...] Nie istniejg w ogole zasady chrzescijanskie, dzigki ktorym chrzescijanin moglby
si¢ ewentualnie umoralnié. Zawsze jest tylko rozstrzygajaca chwila, czyli kazda chwila, ktéra moze
mie¢ wartos¢ etyczng. Nigdy jednak dzien wczorajszy nie moze przesadza¢ o moim dzisiejszym
dziataniu moralnym. Czlowiek bowiem musi wciaz od nowa szukaé bezposredniego odniesienia
do woli Boga i czyni¢ dzisiaj tak samo, jak wczoraj, nie dlatego, ze uwaza to za dobre, lecz dlatego,
ze i dzisiaj wola Boga kieruje go w te samg koleing. Odnowa dokonana przez Jezusa polega wtasnie
na odrzuceniu zasad, pewnikéw, Zakonu — jak mowi Biblia, i jest to zgodne z chrzescijanskim
mysleniem o Bogu. Gdyby bowiem istniato powszechnie obowigzujace prawo moralne, wowczas
tez istniataby ludzka droga do Boga. Majac swoje zasady, czutbym si¢ bezpieczny sub specie
aeternitatis, sam decydowalbym o swoim stosunku do Boga, bytoby mozliwe postgpowanie
moralne bez bezposredniego odniesienia do Niego. Zarazem jednak — i to jest najwazniejsze —
ponownie statbym si¢ niewolnikiem swoich zasad i zrezygnowatbym z najcenniejszego dobra
czlowieka: wolnosci.

Jezus, podporzadkowujac cztowieka bezposrednio Bogu, w kazdej chwili na nowo i inaczej
przywraca ludzkosci najwigkszy dar, jaki utracita: wolnos¢. Chrzescijanskie dziatanie etyczne jest
dziataniem w wolnoS$ci, w wolnosci cztowieka, ktéry sam nie ma nic, ale w Bogu ma wszystko;
Bég zas wcigz od nowa przyzwala, by wiecznos¢ potwierdzata i umacniata dziatanie ludzkie.
Nowy Testament w naocznych stowach méwi o tej wolnosci [...]

Nie ma juz zadnego innego prawa dla chrzescijanina, précz prawa wolnosci, jak to raz
paradoksalnie stwierdza Nowy Testament. Nie rzadzi nim zadne powszechnie obowigzujace
prawo, natozone mu przez kogos lub tez przez niego samego. Kto rezygnuje z wolnosci, rezygnuje
zarazem ze swojego chrzescijanistwa. Chrzescijanin jest wolny, stoi wobec Boga i wobec $wiata
bez zadnej ostony czy zabezpieczenia, na nim samym spoczywa cata odpowiedzialno$¢ za to, jaki
uzytek zrobi z daru wolnosci. Dzigki tej wolnosci, jego dziatanie etyczne staje si¢ tworcze.
Natomiast dziatanie wedtug zasad jest nietwdrcze, odbija tylko i kopiuje prawo. Dziatajac w
wolnosci natomiast, chrzescijanin czerpie formy swego etycznego tworzenia z wiecznosci i osadza
je w $wiecie jako swdj suwerenny czyn, jako tworczo$¢ wolnego dziecka Bozego. [...] Ani
konwencjonalna moralnos¢, nawet jesli uchodzi za chrzescijanska, ani opinia publiczna nie moga
dla chrzescijanina stanowi¢ miernika jego dziatania. Postepuje on tak, jak to zdaje mu sig
oznajmia¢ wola Boza, nie ogladajac si¢ ani na innych, ani na to, co potocznie nazywa sig¢
moralnoscig. I nikt — procz Boga i samego czlowieka — nie moze wiedzie¢, czy postgpowat
dobrze, czy zle. Decyzja moralna prowadzi nas w glgboka samotno$¢ — samotnosé, w ktorej
cztowiek staje wobec zywego Boga. Tu nikt juz nie moze nam pomdc, nikt nie moze niczego z nas
zdja¢, Bog obarcza nas ciezarem, ktéry musimy dzwigaé sami. | dopiero wowczas, kiedy do
$wiadomosci naszej dochodzi glos Boga roszczacego sobie do nas prawo, budzi si¢ nasze ,,ja”.
Dopiero na wezwanie Boga, ,ja” staje si¢ ,soba”, odregbnym od wszystkich innych,
odpowiedzialnym przed Bogiem, swiadomym, Ze stoi oto wobec wiecznosci. A poniewaz
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spogladam w oblicze Boga w samotnosci, dlatego tez tylko sam, osobiscie, mogg wiedzieé, co jest
dobre, a co zte”.

D. Bonhoeffer, Podstawowe problemy etyki chrzescijanskiej. W: D. Bonhoeffer, Wybor pism.
Warszawa 1970, s. 18-19.

Pytanie:

Jaka relacja, wedlug D. Bonhoeffera, zachodzi pomiedzy tzw. ,zasadami moralnymi” a
postgpowaniem moralnym (,,dzialaniem etycznym”) chrzescijanina? Czy zgadzasz si¢ z takim
ujeciem tej relacji? W kontekscie powyzszego fragmentu tekstu D. Bonhoeffera oraz wskazanego
w sugerowanej literaturze fragmentu ksigzki Etyka Biblii M. Wojciechowskiego powiedz, na czym
polega teonomiczny (w odréznieniu od heteronomicznego i autonomicznego) oraz teomorficzny
(chrystomorficzny) charakter etyki chrzescijanskie;j?

Sugerowana literatura:

Benedyktowicz W., Co powinnismy czyni¢. Zarys ewangelickiej etyki teologicznej. Warszawa
1993, s. 20-21, 30-34, 77-82, 92-96 .

Bonhoeffer D., Podstawowe problemy etyki chrzescijaniskiej. W: D. Bonhoeffer, Wybor pism.
Warszawa 1970, s. 15-22.

Bonhoeffer D., Teoretyk etyczny a rzeczywistos¢. W: D. Bonhoeffer, Wybor pism. Warszawa 1970,
s. 154-159.

Wojciechowski M., Etyka Biblii. Krakow 2009, s. 28-34.



